یه آ۶) 0ج طوز۲ ۵۶ احصتته [ 


۰123-17 ,2023 ۲عصصحصنا٩‏ ,133 مناوو] :2 ٩۵,‏ ,55 ,۲۷۵1 ۱۵/0 :عع2ظمجرم۲۱ 


2008-39 :59(۷] ۳۲:۱۴ ۵ 2538-82 :155(۷ عصنلوم 


10-07-01 :۲۵۱6 ۸۵660۲ 12-06-01 :216( 126۷156 09-03-01 :12266 6661۷۵ 
امصنعت0 عووا عاه‌نانم۸ 65 10-2069 /05://101.0۳2ظ :101 


عصمتند4هده۲) عاطوناژ و معصه۲۷ مه طمدهتمج۸ ععصم0تم‌عنیت[ آمدم‌تانکه:؟ گه رفن5 آمه‌تانت ۸ 
(مع‌ممء‌للعطن مد 


طه برنتم رهاط عتحطتم رسها عتصماوا گم علم‌صع‌صهامن۳ هه طوزظ 9 اتدمع[ عطا مه ناه آمتمت ۲ رتفوطگ نلظ ,1۳ 
ص172 بط برنتهل به ۲1 عنوطم[1 9/۹ ۸۵0 »تصداو] رط‌صهظ 


عتدطره1 رسقا ءتصهاو1 ۵ یتعدظ 0صده طوز۴ 9 احع‌صاعدمه([ ,۳۳۵]65501 اصهاوزی ۸۵ «تامتزْ[ طعلهعنصن عتامعصه۱۷ ,12 
(عمطاناد عصنک‌صهحععتمن)) حو۳] بط بزنتهل بزه ۳۱ عدوطرن 1 ۱9۹ ۸40 »تداع رط‌صهرظ طهرنه ها 

صی.ممطه ری زطه 4مسنصد :انمصظ 

ماطه‌صصاتدمع([ ۲ص تداع ۵ ولممه‌صهلصن۳ قصه طوز۴ ,۳۲۵۲65501 تصهاونوین رتسعه6) تصععی! موهبمصصعمدطم۱۷ ,1۲ 
صد رمططعه]۷ رنه نصا 0 تصهاو1 رح‌صفظ 0مططعه] 

تاش 

مج طنط و اه رباع آمومتانل‌عت صا مهن امن عصنع1 علاع آمعع1 صمات م1 عطا ؟ه عصم 2۳6 عاطوزد ۱ 
9 ععهمعالمل آم‌ناعمتم 4صد مصمتله‌صنم] عطا منم غقط و صمتاوعناه آمتصعصصهصنه 1۳ ,عمطعصه 4صه فصمننصنم؟ صا 4عاو۲۵ 
4ص طعهمتممد متا رامصهلم‌تانت 2 عصنرمآح‌صظ موز 3 طعهمتممد ععصهل تاتم‌منساز آمصمتانهمت عطا ع‌صن‌آنتادع۲ 
صز مهد گناصعلز 221 ممناوعاه 6 عطا هسوصه ما عمتتا تاه و2۳6 عطا «کاعنتتاژ آمصمتنل‌مت آه ععصن ص عط صه ع‌صنونه0] 
مصن معع۳ 05 عاطوزد وصمطصم۲ ]و 20 عطا طز ععصع وناز آحصمتنقمت اه تمد عطا طعنط 

عاطوزد و صعصصم صز مصمتاجل‌صیام؟ ملز فصو موجه آمعمنانمه عطا ما دعوعمعلمل عطا نقطا مد ط‌تمعععد عنطا اه معصن دص 1 
رکنعنت 2 ما علناً صحفصبط طا طعهمتممد آمتاصعه نوتسا ونطا ۶ ۲06 عطا عصنیط صف 1 2 0و 1170۳626108 صه ار 21 
ص اصعوع۳م ۹ ععصعباتم‌ونساز 10 طعهمتممد امصمتانکمه عطا ععتصعهمصه 4صده ۹ 0 0ععظ عطا معبامبصز عنطا 4ص 
9 فاتهم اجه رکا0عع03» عط1 عصنصتمآجوه مد رعل‌تاته عنطع ما .۷۲۵۲1 مصنک صامصناو عط طز ععطوو صمزبم‌تمحصنط 4صده عناطنام عط 
صحصنط معط مصنا بلط ر4علهع نادهاز هط 276 عاطوزد 5 صعصه۷۵ ۱۵ طعممتممد آمصمتانلمهه مط ۶ه عصمتاجل‌صام] عصنعمع الم عط1 
ولا عط ۵۲ انلمده‌عهم آمتنوو عط 0صد نلمده‌عهم آمعع1 عط انلمصموتهم 

یر ات۱ آمصمتانلمن ۶ه مصمتاعلمم) رصع بادمونساز آمصمتانلهن «عاطوزد و صعصصن 1 رعنو مهد آمناتت :وتو 2 


ععصع باتم‌ونساز آحصمتنکمت اه عععمعالمل 


همم هن :ده تعمصمنا 00۲۵۷ 6۵ بم0صت عاعز) ند ووعععه مهن ند وز فقط 34 ۵ 


لر 9 ۵ ۱ 
جع 1 مره 1 20 طوز۲ ۵۶ سول 


سال ۵۵ - شماره ۲ - شماره پیایی ۱۳۳ - تابستان ۰۱۴۰۲ ص ۱۴۷ - ۱۲۳ صن دمن ز//:عحاط :عهج۲ممهم]۲ 


نا (6 شاپ الکترویکی ۲۵۳۸-۳۸۹۲ 
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نوع مقاله :؛پژوهشی 


خوانش انتقادی رویکرد فقه سنتی به حقوق زنان (مبانی و جالش‌ها) 
دکتر علی شفیعی 


دانش آموخته دکتری گروه فقه و مبانی حقوق اسلامی» واحد تربت حیدریه» دانشگاه آزاد اسلامی» تربت‌حیدریه» ایران 


دکتر منصور امیرزاده جیرکلی (نویسنده مستول) 

استادیار گروه فقه و مبانی حقوق اسلامی؛ واحد تربت حیدریه, دانشگاه آزاد اسلامی» تربت‌حیدریه» ایران 

مت ومع و6۵ زطم220تنصه :۳۴2۲1 

دکتر محمدرضا کاظمیگلوردی 

استادیار گروه فقه و مبانی حقوق اسلامی واحد مشهد. دانشگاه آزاد اسلامی» مشهد. ایران 

حقوق زنان یکی از ساحت‌های مهم حقوقی است که در فقه سنتی با دیدگاه‌های متفاوت مواجه است که جملگی 

ريشه در مبانی و روش‌ها دارد. پرسش بنیادین» چیستی مبانی و چالش‌های عملی فراروی رویکرد فقه سنتی به حقوق 

زنان است. این نوشتار با رویکردی تحلیلی‌انتقادی و تمرکز بر ره‌آوردهای فقیهان سنتی می‌کوشد به پرسش فوق پاسخ 

دهد و معلوم کند رویکرد فقه سنتی در مقولهً حقوق زنان در چه ساحت‌هایی نیازمند بازخوانی است. ره‌آوردهای اینن 

حستار نشان می‌دهد که چالش‌های متوجه رویکرد سنتی و مبانی آن در حقوق زنان در حال تکثیر و فراوانی است؛ 

به طوری که که می‌تواند نق شآفرینی این روبکرد فقهی در زیست انسانی را با بحران مواجه سازد و این امر به ضرورتِ 

به‌روزرسانی و عصری‌سازی رویکرد سنتی به فقه برای حضور در ساحت عمومی و زیست انسانی در جهان پیرامون 

هشدار می‌دهد. در این نوشتار پس از تبیین مفاهیم تنها پاره‌ای از مبانی چالش برانگیز رویکرد سنتی به حقوق زنان؛ 
همانند شخصیت انسانی» شخصیت حقوقی و شخصیت معنوی زن مورد بررسی واقع شده است. 


وازگان کلیدی: تحلیل انتقادی. حقوق زنان. فقه سنتی. مبانی فقه سنتی» چالش‌های فقه سنتی. 


شفیعی و دیگران؛ خوانش انتقادی رویکرد فقه سنتی به حقوق زنان (مبانی و چالش‌ها)/۱۲۵ 

مقدمه 

فقه سنتی که در طول تاریخ رویکردهای مختلفی داشته است را می‌توان سامان‌دهندة وضع موجود 
جهان اسلام در عرصه‌های خصوصی و عمومی مسلمانان دانست و ره‌آوردها و آسیب‌های موحود در 
جوامع دینی را در پروندة فقه سنتی با همه رویکردهایش نگاشت. می‌توان ادعا کرد که فقه سنتی در حهان 
کهن خدماتش بسیار بیش از صدماتش بوده است؛ امادر جهان حدید نمی‌توان به‌راحتی این داوری 
همدلانه را داشت. 

این رویکرد فقهی در حوزة مباحث مربوط به حقوق زنان که مبتنی بر روش و مبانی ویژه‌ای است 
همان خیگر سانمت هاش م قط با زشبهه آفتای ار بجالین‌ها ویرشتی‌های ی اس ترس هاین که 
این پژوهش را سبب شده‌اند عبارت‌انداز: مبانی فقه سنتی در ساحت حقوق زنان کدام‌اند؟ این رویکرد 
فقهی با چه چالش‌هایی مواجه است؟ 

در خصوص پیشینهُ بحث باید گفت: مسئلهٌ حقوق زنان به‌عنوان دغدغه‌ای کلان بیش از یک قرن است 
که در جهان اسلام مدنظر پاره‌ای صاحب‌نظران قرار گرفته و آثار بسیاری در این موضوع منتشر شده است 
که از آن حمله می‌توان به آثاری اشاره کرد که هریک تلاش کرده‌اند از زاویه‌ای خاص به مسائل زنان 
بپردازند که عبارت‌اند از: نظام حقوق زن در اسلام» مرتضی مطهری»! شخصیت و حقوق زن در اسلام؛ 
مهدی مهریزی»" دنیای زن» سیدمحمدحسین فضل‌الله» " حقوق زن در کشاکش سنت و تجدد. محمد 
حکیم‌پور " رسائل حجابیه رسول جعفریان:" مسائل حرجه فی فقه المراهه" محمدمهدی شمس‌الدین؛ 


بازیژوهی حقوق زن» ناصر قربان‌نیا" و همکاران. 


۱. اين کتاب مجموعه مقالاتی است که طی سالهای ۴۶۸۴۵ از نویسنده منتشر شده است و در آن به مباحثی همچون شخصیت زن؛ تفاوت‌های زنان و مردان» 
پاره‌ای از مباحث مرتبط با حقوق خانواده و حقوق زن و... پرداخته شده است. 
۲ در این کتاب به دو بحث مهم شخصیت زن و حقوق خانواده پرداخته شده است که نخستین عرص عینی شخصیت زن به شمار می‌رود و تلاش شده است تا 
دیدگاه اسلام گزارش شود. 
۳. دنیای زن که به‌صورت گفت‌وگوهایی علمی با مرحوم فضل‌الله است از مباحث کلانی همچون زن در اسلام شروع می‌شود و با پرداختن به پاره‌ای از مباحث 
چالشی دربارة حقوق زنان ادامه پیدا می‌کند. این کتاب با نام دنیاالمراة در سال ۱۴۱۸ در بیروت منتشر می‌شود و توسط نقش سهروردی ترجمه شده است. 

این کتاب در سه دفتر سامان یافته است: دفتر اول: تمهیدات که شامل مبانی و مبادی بحث از حقوق زنان است» دفتر دوم: زن در پیش از اسلام که شامل 
حقوق و حیات اجتماعی زن در دنیای قدیم و سیمای زن در آیینة ادیان است» دفتر سوم: زن در اسلام که شامل مباحثی همچون؛ اسلام و مستل جنسیت» حقوق 
زن در اسلام و... است. 

۵ در این کتاب دو حلدی مجموعه رساله‌ها و مقالات مرتبط با پوشش زنان و در سایة آن برخی دیگر از حقوق احتماعی و سیاسی زنان در صد ساله اخیر 
گزارش شده است. 

1 . این کتاب که در چهار جلد تنظیم شده به مسائلی همانند نگاه و پوشش, اهلیت زنان برای حکومت. حقوق زناشونی و... پرداخته است. 
۷ این کتاب دو جلدی که به سفارش مرکز مشارکت امور زنان در نهاد ریاست جمهوری تدوین شده است تلاش کرده تا قوانین مربوط به زنان در جمهوری 
اسلامی را گفت‌وگو و نقد و بررسی کند. 


نشریه فقه و اصول. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شمارهٌ پیاپی ۱۳۳ 


ویژگی‌های این پژوهش که انجام آن را با همه آثار فراوان انجام‌شده در حوزة مباحث زنان توجیه‌پذیر 
کرده است عبارت اند از: أ. پردازش ویژة رویکرد فقه سنتی به حقوق زنان و بررسی انتقادی مبانی و 
چالش‌های آن. ب. کمک به نهادینه‌شدن نگاه فلسفهٌ فقهی و پیامدهای آن در ساحت فقه. ج. تبیین نقش 
مبانی در خروحی فقه فقیهان. 

نگارندگان با تفکیک مقولة دین از فهم دینی معتقدند که آنچه در رویکرد سنتی رخ داده است فهمی از 
آموزه‌های دینی است که لزوماً تنها فهم ممکن و صحیح نیست. بلکه آموزه‌های دینی اولاً باتوجه‌به ماهیت 
سیال و شناوری که دارند و ثانیا باتوجه‌به نقش جهان پیرامونی فهمندگان؛ ازجمله دانش‌های پیرامونی 
ایشان تربیت اخلاقی آنان و... ظرفیت فهم‌های متکثر و متفاوتی را دارند. 

روشن است بیان چالش‌های متوجه به رویکرد سنتی لزوماً به‌معنای توجه این چالش‌ها به آموزه‌همای 
دینی نیست" و گمان این‌همانی یک رویکرد فقهی با آموزه‌های شریعت اثبات‌شدنی نیست؛ چراکه 


رویکردهای رقیب نیز مدعی‌اند که فهمشان مبتنی بر همین آموزه‌هاست. 


۱. مفهوم‌شناسی 

پیش از ورود به اصل بحث که در ضمن دو گفتار پی گرفته خواهد شد. لازم است تعریفی احمالی از 
چند اصطلاح پرکاربرد در این مقاله همانند فقه سنتی» رویکرد انتقادی» مبانی و چالش ارائه شود. 
باتوجه‌به طرح فراوان مفهوم‌شناسی فقه" و سنتی " در منابع مرتبط تنها به تعریف این اصطلاح ترکیبی اشاره 
خواهد شد. 

فقه سنتی در تلقی عموم صاحب‌نظران فقهی است که ره‌آورد تلاش فقیهان مسلمان شیعی و سنی است 
و از دیرباز حاکم بر رفتار مسلمانان است؛ ولی در این نوشتار» مراد از فقه سنتی» احتهادات و تلاش‌های 
فقیهان است که ویژگی‌های مهمی؛ جون سلف محوری» مسئله‌محوری» فردمحوری و شخصیت گرایی. 
بنیادهای آن را تشکیل داده‌اند. 

اصطلاح مبانی نیز دو کاربرد دارد که عبارت‌اند از: ۱. مبانی به‌معنای ادله در کلمات فقیهان و اصولیان؛ 


۱ ر.ک: شفیعی و همکاران تاریخ‌نگاری تحليلی تغییر نگاه به شخصیت و حقوق زنان پساپیامبر (موردپژوهشی؛ زن در عصر امویان6»» پژوهشنامه تاریخ, 
۶-۷ 
۲ حناتی. ادوار فقه و کیفیت بیان آن ۳. 


۳. نصر اسلام سنتی در دنبای متحدد» ۲۸. 


شفیعی و دیگران؛ خوانش انتقادی رویکرد فقه سنتی به حقوق زنان (مبانی و چالش‌ها)/۱۲۷ 


کاربردی متداول دارد. گاه در لسان ایشان وقتی سخن از مبانی علمی یا بحثی به کار می‌رود» مراد ادله آن 
علم یا موضوع است؛! ولی برخی به‌درستی معتقدند بین مبنا و دلیل و مبانی و ادله تفاوت وحود دارد؛ ۲ ۲. 
مبانی به‌معنای پیش‌فرض‌ها و اصول موضوعه. " 

در این نوشتار مبانی به‌معنای دوم مدنظر آنیت ولا از ورود به ادلة خاص فقیهان سنتی در موارد محل 
گفت‌وگو پرهیز شده است. 

ب. مفهوم‌شناسی رویکرد انتقادی و جالش: دیگر اصطلاح به‌کارگرفته‌شده در این نوشتار رویکرد یا 
نگاه انتقادی است که محصول عقلانیت؛ انتقادی است* و روشی ویژه در مواحهه با مسائل و موضوعات 
علمی است. برخی فیلسوفان علم آن را «نوعی آمادگی برای استماع استدلال‌های نقادانه. حستجو برای 
یافتن اشتباهات خود و در س‌آموختن از آن‌ها» دانسته‌اند.؟ 

روش انتقادی اساسا شیوه‌ای تفکر و حتی شیوه‌ای زیست" اجتماعی است و در تعامل با دیگران است 
که رشد و معنا پیدا می‌کند. تفکر انتقادی یا تفکر نقادانه (علصنطا [2ع31)) به‌گفتهُ پوپ حتی دربارة 
بهترین نظریه‌ها همواره مسائل تازه‌ای را آشکار می‌سازد.۸ 

رویکرد این نوشتار عبارت است از: «انتقاد. به معنای پیروی از شریعت عقل یا پیروی از مجموعه 
ارزش‌ها و هنجارهایی است که از عقل سرچشمه می‌گیرند. »" 

اصطلاح چالش در ادبیات فارسی بی‌پیشینه نیست؛ اما استفاده از آن با کارکردی ویژه سابقهٌ چندانی 
ندارد و به‌گمان برخی نویسندگان به ده هفتاد بر می‌گردد. " از معانی لخوی چالش که بگذریم می‌توان 
گفت: در ادبیات معاصرء چالش گاه در معنای تعارض جدال و تهافت"" و گاهی در معنای مانع و 


مشکل " و دیگر گاه به‌معنای آسیب و آفت" به کار گرفته می‌شود که در نوشتار پیش‌رو چالش می‌تواند در 


۱. شبیب الموسوی, الجهد الاصولی عند العلامه الحلی؛ ۱۴. 

۲ شبیب الموسوی» الجهد الاصولی عند العلامه الحلی؛ ۱۵ت۱۶. 

۳. شبیب الموسوی. الجهد الاصولی عند العلامه الحلی؛ ۱۴. 

5 عقلانیت (101107001107). عقل ورزی و خردورزی و پایبندی به مقتضیات عقل است. 

۵ عقلانیت انتقادی مکتبی فکری است که نمایندة مهم آن کارل پوپر است. جوزف آگاسی ([۸6255 10568 هانس آلبرت ۸10620 11205)» ویلیام دبلیو 
بارتلی) (1322116[7 ۱۷1112707)»... شماری دیگر از فیلسوفانی هستند که در آن سهم دارند. 

1 پوپر اسطورة چارچوب در دفاع از علم و عقلانیت» ۳۰. 

۷ پوپن اسطورة چارچوب در دفاع از علم و عقلانیت» ۰۳۰ 

۸ پوپن اسطورة چارچوب در دفاع از علم و عقلانیت؛ ۹۲ 

.۲۰۴ فنایی» اخلاق دین‌شناسی.‎ ٩ 

۰ ذوعلم تأملی در مفهوم چالش, ۰۳۷۸۳۴ 

۱ رزاقی؛ بیم‌هاو امیدها, ۲۹۹ 

۲ سازمان مدارک فرهنگی انقلاب اسلامی؛ تحقق حامعة مدنی در انقلاب اسلامی» ۴۸۸۱۴۸۳ 


۸ تشریه فقه و اصول. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شمارهٌ پیاپی ۱۳۳ 


هر سه کاربرد استعمال شود آگرچه کاربرد اول (تعارضء حدال و تهافت) هم‌سوتر و هم‌افق‌تر است در 


خصوص آنچه دغدغه اصلی این حستار است. 


۲ مبانی چالش‌برانگیز رویکرد فقه سنتی در حقوق زنان 

گفتمان سنت‌گرایی که اولین گفتمان شکلگرفته در مواجهه با آموزه‌های دینی است» مبانی 
معرفت‌شناختی» روش‌شناختی» دین‌شناختی و به‌صورتی ویژة انسان‌شناختی دارد که پاره‌ای از آن‌ها 
متفاوت‌اند با مبانی رویکردی که از آن به‌عنوان گفتمان نواندیشانه پا روشنفکرانه از دین خوانده می‌شود.۲ 

یکی از پایه‌گذاران مکتب تفکیک" که بخشی از جریان فکر سنتی را تشوریزه می‌کند و از معتقدان به 
الهیات سنتی است. آن‌گاه که به تقریر نسبت علوم بشری و الهی اشاره می‌کند. می‌نویسد: در ورود به همه 
باب‌ها آن است که بدانی در هیچ مسئله‌ای میان علوم بشری و علوم جدید الهی اشتراک نیست...* ایشان در 
جای دیگری نیز می‌گوید: اما دانش (علم) در علوم الهی متفاوت از علم در علوم بشری است." 

همین تقریر و رأی» مدظ مت گنای معاصر نیز هست که از پرداختن به آن خودداری می‌شود؛1 
چراکه پرداختن به همه مبانی معرفت‌شناختی و هستی‌شناسانه این دو تلقی در این نوشتار مورد انتظار 
نیست و لذا تلاش شده است تنها به مهم‌ترین مبانی چالش‌برانگیز رویکرد سنتی در ساحت حقوق زنان و 
پاره‌ای پیامدهای آن پرداخته شود و از توضیح و تبیین مبانی مشترک ایشان با رویکردهای نواندیشانه 
خودداری شده است. 

۲ زن موجودی در میانة شخص و شخصرواره 

تصویر زن در آرا و تقریرات عالمان مسلمان» اعم از فیلسوفان و متکلمان» مفسران و فقیهان و... 
تصویری شفاف و یگانه نیست. برخی از ایشان همان نگاهی را که به مردان به‌عنوان یک انسان دارند دربارة 


زنان نیز ارائه می‌دهند" و معتقدند: زن و مرد از یک سنخ ویک ذات ویک سرشت و خمیرمایه پدیدار شده 


۱. صاحبی, مناسبات دین و فرهنگ در حامعة ایران» ۲۱۳/۲ تا۲۵۲. 

۲. نصرء اسلام سنتی در دنیای متجدد. ۲۸ به‌بعد؛ نصیری؛ «بررسی آموزه‌های کمال الهی در الهیات پویشی ۹۱ ؛ فیومی» مصباح المنیر ۵۱؛ اصفهانی» 
ابواب الهدی» ۶۷؛ خباز صوره المراه فی التراث الشیعی؛ ۲۵؛ همتیء «مقایسه الهیات معاصر با الهیات سنتی ۳۱»؛ فنائی» اخلاق دین‌شناسی. 

۳ حکیمی. مکتب تفکیک. ۰۱۳۷۳ 

اصفهانی, ابواب الهدی» ۶۱ 

۵. اصفهانی. ابواب الهدی» ۶۵. 

۲ رضوی» در مسیر سنت گرایی سیدحسین نصر و...» ۰۱۰۲۷۹۴ 

۷ نک: فضل‌الله» دنیا المراة؛ شمس‌الدین» مسائل حرحه فی فقه المراه؛ صانعی» مقاربات فی التجدید الفقهی و... 


شفیعی و دیگران؛ خوانش انتقادی رویکرد فقه سنتی به حقوق زنان (مبانی و چالش‌ها)/۱۲۹ 


و در حقوق برابرند»" اما بسیارند کسانی که تصویری شخص‌واره» شبه‌شخص از زنان ارائه داده‌اند و پاره‌ای 
دیگر تصویری تاریک‌تر ارائه داده و زنان را تا شیءوارگی" و بلکه همسان حیوانات "پایین آورده‌اند. 

برخی معتقدند تصوير موحود در رویکرد سنتی زنان را نه‌تنها شخص‌وارگانی قلمداد کرده که در 
خدمت مردان‌اند» بلکه آنان را تنزل داده و به شیءوارگی تقلیل داده‌اند. یکی از نویسندگان معاصر در نقدی 
بر پاره‌ای اندیشه‌های شیعی دربارة زنان خصوصاً راجع به رابطة زناشویی و احکام فقهی آن می‌گوید: «... و 
بذلک تتحول المرأة من شخص الی شی و...»* همین نگاه را یکی دیگر از نویسندگان نیز در تقریرش از فقه 
و آرای فقیهان دارد و این چنین می‌نویسد: ...فقه مردانه» زنان مسلمان را تبدیل به اشیا و ادواتی کرده است؛ 
یعنی این فقه تلاش کرده تا زن را به هیچ بینگارد و آن را به پایین‌ترین درجه برساند." 

در ادبیات فقیهان, قرائن و نشانه‌هایی وجود دارد که نمی‌توانیم این انتساب را بیراهه بدانیم. اینکه 
فقیهانی در نقد پاره‌ای از هم‌کیشان خویش در مسئلهٌ جواز نگاه زن به خواستگارش در مجلس خواستگاری 
ضمن عدم‌پذیرش رآی ایشان می‌گویند: ... در روایات ماء مرد مشتری زن است و این مشتری است که باید 
به شیء که می‌ خواهد بخرد باید نگاه کند تا دچار ضرر وغبن نشود" یا اینکه فقیهان در انجام عمل 
زناشویی به مردان این حق را داده‌اند که بدون توجه به وضعیت روحی و روانی زنان بتوانند درخواست این 
عمل را داشته باشند و زن اگر تمکین نکند ناشزه است" يا اینکه حکم به جواز خریدوفروش زنان شوهردار و 
فرزنددار دار الحرب داده‌اند" و... این‌ها نشانه‌هایی است که رویکرد فقیهان سنتی به زنان را قرائتی در ميانة 
شخص و شخص‌وارگی قرار می‌دهد. 

نگاه شخص‌وارگی یا شیءوارگی به زن در فقه ایشان تأثیر و آرایی را به‌دنبال داشته است که بخشی‌های 
چالش‌برانگیز فقه سنتی در جهان جدید است که به آن‌ها به اجمال اشاره خواهد شد. 


۲۳ کاستن نقش زنان تا اندازة تولید نسل و تدبیر منزل 


۱. موسوی غروی» مبانی حقوق در اسلام» ۱۲۴. 
۲ این تعبیر در مقدمهٌ قانون اساسی سال ۱۳۵۸ هم آمده است. «... زن در چنین برداشتی از واحد خانواده» از حالت شی‌بودن و یا ابزار بودن در خدمت اشاعه 
مصرف‌زدگی و استثمار خارج شده و...» 

۳.فاضل کاظمی» مسالک الافهام» ۱۷۹/۳؛ صدرالدین شیرازی» الاسفار الازبعه ۷ محقق حلی؛ شرانع الاسلام ۱۸۶/۱؛ محقق سبزواری» کفاية 
الاحکام ۱۹۴/۲؛ عظیمی‌نژادان» زن. معمار حامعة مردسالار» ۹ ۶. 

6 حاثری» المتعة ۱۰۸. 

. فرج امراة الفقهاء و امراة الحدائه: خطاب اللامساوة فی المدونة الفقهية ۱۰۲. 

۲. بحرانی» الحدانق الناضرة ۰۴۶/۲۳ برای تفصیل بحث ر. ک: امیرزاده جیرگلی» «مشتریانگاري زوج در احادیث باب نکاح و پیامدهای آن در آرای فقهای 
امامیه». ۲٩‏ تا ۵۴. 

۷ ذویب» جدل الاصول و الواقع» ۵۸۵. 

۸ محقق حلی» المختصر النافع» ۱۸۶/۱؛ محقق سبزواری» کفاية الاحکام ۱۹۴/۲. 


۰ غشریه فقه و اصول. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شمارهٌ پیاپی ۱۳۳ 

یکی دیگر از مبانی ویة این رویکرد هدف خلقت از زنان در این قرائنت است. همدف خلقت از زنان 
چیست؟ فهم سنتی چون مردمحور است. لذا پاسخش از زبان خواجه نصیرالدین طوسی این است که: زن 
تخلق شندهءاست برای مت کردنبه مور 

قرانت سنتی شکلگرفته از آموزه‌های دینی این است که زن برای دو امر مهم تولید نسل و تربست نسبل 
خلق شده و وظیفهٌ اصلی وی «وظيفة المنزل» است. " برخی هویت زن را چنان با فرزندآوری گره زده‌اند که 
می‌گویند: زنان باید پیوسته حامله باشند یا شیر دهند. " 

یکی از فقیهان معاصر در نگاهی انتقادی به پاره‌ای مبانی فقهی دربارة زنان می‌نویسد: مادر به اعتبار 
همسربودنش بر پاره‌ای مبانی فقهی تا بدان‌حا می‌رود که حرمت و کرامت انسانی اش مورد خدشه قرار 
می‌گیرد. به‌گونه‌ای که ارزشش بیش از موجودی جنسی و تدبیرکنندة منزل فراتر نمی‌رود. * 

یکی از پژوهشگران دربارة تأثیر تاریخ مذکر و فرهنگ مردانه بر مسائل زنان می‌نویسد: حقیقت آن 
است که نفی و تردید در استعداد و صلاحیت زنان برای قضاوت و اصدار حکم از سوی فقیهان پیش از آنکه 
مبتنی بر دلایل و توجیهات محکم نقلی و عقلی باشد. مولود نوع نگرش و ذهنیت‌هایی است که در سابق 
راجع به زن وحود داشته است و قابلیت‌های احتماعی او به دلایلی نادیده گرفته شده است. از حمله به‌لحاظ 
غلبة تفکر مبتنی بر ناقص العقل‌بودن او یا به‌دلیل اينکه پاره‌ای از فقیهان شیعی و سنی برای زن در نظام 
تکوین تنها دو وظیفة اساسی و مهم را به تصویر کشیده‌اند که عبارت است: ۱. وظیفة الزوحة. شوهرداری؛ 
۲. وظيفة الاْمومة» مادری؛* ازاین‌روست که گاه با پاره‌ای آموزه‌ها مواجه می‌شویم که نگاهی تأمل‌برانگیز 
راجع به زنانی دارد که این ویژگی طبیعی» یعنی قدرت تولید نسل را ندارند. 

شیخ حر عاملی به‌نقل از کتاب عوالی اللثالی از پیامبر(ص) نقل می‌کند که فرموده است: حصیر 
به‌هم‌پیچیده در گوشه خانه بهتر است از زنی که توان تولید مثل ندارد." ایشان شبیه همین روایت را نیز 
به‌نقل از شیخ مفید این گونه آورده است: پیامبر(ص) در حدیثی به علی(ع) می‌گویند: حصیر در گوشة خانه 


بهتر است از زنی که نمی‌تواند زايش داشته باشد.۲ 


۱. ملکیان, الاسلام و النسوية ۳۶. 

۲ خباز صورة المراه فی التراث الشیعی؛ ۲۰؛ حسینی طهرانی؛ ترحمة رسالة بدیعه ۳۵ 
۳ حسینی طهرانی» کاهش جمعیت ضربه‌ای سهمگین بر پیکرة مسلمین» ۴۲. 

6 شمس‌الدین؛ مسائل حرحه فی فقه المرله ۰۲۳/۱ 

۵. قوسی. حکم الاختلاط, ۲۵. 

۲. ابن‌ابی‌حمهور عوالی اللنالی» ۲۵۸/۱. 

۷ مفید» المقنعة ۰۱۳۲ 


شفیعی و دیگران؛ خوانش انتقادی رویکرد فقه سنتی به حقوق زنان (مبانی و چالش‌ها)/۱۳۱ 

یکی از فقیهان معاصر در تحلیل این روایات. جمع‌بندی‌اش را این‌گونه ارائه می‌دهد که بازتاب‌دهندة 
رآی سنتی و مشهور در میان فقیهان مسلمان است. ایشان می‌گوید: در چندین روایت این باب (ازدواج) 
آمده است که فلسفه و حکمت ازدواج تولید نسل و افزايش امت مسلمان است.! 

این مبنای چالشی که به کاستن شأن و نقش زنان در زیست انسانی در قامت تولید مشل و تدبیر منزل 
می‌انجامد اگر هم در جهان گذشته رأی کم‌چالشی بود. هرچند نمی‌توان از تبعات محرومیت‌ساز آن برای 
زنان در همان جهان قدیم نیز به‌راحتی گذشت. اما در جهان حدید و در مقام استنباط» چالش‌های بسیاری 
به‌دنبال داشته و دارد که از محرومیت زنان از اشتغال و تحصیل شروع می‌شود و تا عدم‌امکان بهره‌گیری از 
ظرفیت‌های ایشان در عرصه‌های احتماعی و عمومی تداوم پیدا می‌کند. 

۲ نسبت‌سنحی زن با کمال و معنویت 

یکی دیگر از مبانی فقه سنتی» نسبت‌سنجی زنان با کمال انسانیت و معنویت است. انسان و به‌ویژه زنان 
در فقه سنتی گاه راجع به کمال انسانی داوری و ادعای عدم‌کمال انسانی اشان نا برگری ردان بر آنان 
مطرح و فوریژن شاه اس( و دیگرگاه در خصوص کمال معنوی داوری و ادعا شده است که حنس زن در 
کسب کمال معنوی نسبت به مردان ناتوان است که این خود عاملی برای تضییق حقوق ایشان شده است. 

این نگاه را پاره‌ای فیلسوفان و متألهان غیرمسلمان نیز داشته‌اند. نويسندة کتاب عقل مذکر در اشاره به 
رأی آ کوئیناس می‌نویسد: آ کوتیناس در یکی از بخش‌های بعدی «جامع الهیات» بر این قول ارسطو صحه 
می‌گذارد که زن را به‌درستی نمی‌توان پارسا دانست» زیرا زنان به‌علت بی‌ثباتی عقلی و چون به آسانی عنان 
از دست می‌دهند و بی‌درنگ به‌دنبال خواهش‌های نفس می‌روند (موجوداتی ) متزلزل‌اند.* 

یکی از نواندیشان با اشاره به مولفه‌های تفکر مردسالار در اشاره به رآی فیلسوفان پیشین می‌گوید: 
ارسطو ادعا می‌کند که ضعف اخلاقی در زنان بیشتر از مردان است.* 

بعضی از فقیهان دوری و نزدیکی به خداوند را که امری معنوی است با جنسیت انسان مرتبط دانسته و 
فتوا داده‌اند که جنس مرد زمینهُ تقرب به خداوند و کمال را بیشتر از جنس زن داراست. شیخ طوسی در 
بحث نماز میت این نظریه را از شافعی نقل و تأبید می‌کند." اينکه فقیهی دوری و نزدیکی الهی را با 


۱. بروجردی جامع احادیث الشیعة 1۱/۲۰. 

1 حسینی طهرانی مطلع الانوار ۲۵۲/۷؛ حسینی طهرانی» رسالة بدیعه ۵7. 
۳. عراقی؛ کتاب القضاء» ۳۰۲. 

4 لوید. عقل مذکر: مردانگی و زنانگی در فلسفة غرب. 1٩‏ 

۵ ملکیان. مشتاقی و مهجوری ۳۲۵. 


7 طوسی» خلاف. به‌نقل از» حزوة درسی استاد مهریزی» مکتب‌شناسی فقهی. همچنین می‌توان از فروع کافی نیز یادی کرد که کلینی بابی را گشوده است 


۲ شریه فقه و اصول. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شماره پیاپی ۱۳۳ 


حنسیت انسان مربوط می‌داند به انسان‌شناسی وی بر می‌گردد که نسبت به فقه‌اش دانشی پیشینی دارد. 

احکام و تکالیف الهی به تصریح شریعت و آرای فقها باید متناسب با مکلف باشند. برخی فقیهان 
رعایت تناسب تکلیف و مکلف را نشانة نقصان یک حنس و کمال دیگر دانسته‌اند. 

یکی از فقیهان با اشاره به فرع فقهی فقدان آب لازم و نیاز زن و شوهری به آب برای انجام غسل 
می‌گوید: دو رأی فقهی می‌توان داشت که رأی دوم را اختصاص‌دادن آب به مرد برای غسل است؛ چراکه 
مردان استحقاق بیشتری از زنان برای کمال دارند.! 

همین نگاه را شیخ طوسی در بحث جایزنبودن قضاوت برای زنان نیز دارد و این چنین می‌نویسد: شرط 
سوم قاضی آن است که در خلقت و احکام کامل باشد و کمال در احکام آن است که بالغ؛ عاقل. آزاد و مرد 
باشد.۳ 

برخی فقیهان نیز معتقدند بین عدالت و حنسیت ربط وثیقی هست. ایشان در بحث حضانت دربارة 
شروط حاضنه (کسی که ولایت کودک را می‌خواهد برعهده گیرد) بحث عدالت را مطرح می‌کنند و دربارة 
اينکه عدالت. شرط حاضنه نیست. چنین می‌گویند: سخن در شرط عدالت در حاضنه است که در زنان 
کمتر یافت می‌شود" و درادامه و تکمیل بحث خویش چنین نویسند: «....خصوصاً مع غلبة الفسق 
فی‌النساء...»* فسق در زنان غلبه دارد. 

این دو گزاره که «زنان عادل» کم‌اند» و «زنان فاسق» بسیار» بعید است مبتنی بر استقرا واماتا اعیات 
نگرش تاریخی به زنان باشد؛ چراکه گسترة حضور در اجتماع و عرصه‌های آن چهرة واقعی را بهتر و 
راحت‌تر به تصویر می‌کشد تا حضور اندک یا عدم حضور که زنان شوربختانه يا خوش‌بختانه از این حضور 
محروم بوده‌اند و لذا به نظر می‌رسد این داوری‌ها. تنها برایند و فرایند انسان‌شناسی این فقیهان است. 

ادامة این نگاه تا آنجا پیش رفته است که برخی فقیهان گمان کنند زنان ابزاری برای دوری مردان از خدا 
هستند. فیض کاشانی در اشاره به آفات ازدواج ازحمله می‌گوید: یکی از آفات ازدواج این است که زن و 
فرزند مرد را از خدا دور می‌کنند.* یکی از نویسندگان در تقریر رأی این فقیه سنتی می‌نویسد: زن به‌طریق 


مستقیم و غیرمستقیم دورکننده از خداست و لذا سالک به‌سمت خدا باید از وی دوری کند تا وی با 


تحت‌عنوان «قی قلة الصلاح فی النساء» و احادیثی را نیز به همین مضمون گردآوری کرده است. کلینی» کافی» ۵۱8/۵ 
۱ علامه حلی؛ منتهی المطلب فی تحقیق المذهب. ۲۲۳/۲. 

۲. طوسی, المبسوط فی فقه الاماميت ۰۱۰۱/۸ 

۳ صاحب‌جواهر. جواهر الکلام» ۲۸۹/۳۱ 

6 صاحب‌جواهر» جواهر الکلام» ۲۸۹/۳۱ 

۵ فیض‌کاشانی» عقبات الدنی؛ 4 ۱۲. 


شفیعی و دیگران؛ خوانش انتقادی رویکرد فقه سنتی به حقوق زنان (مبانی و چالش‌ها)/۱۳۲ 


فتنه‌گری مرد را از آخرت دور نکند.! 

البته آگر فقیهی اصل تشکیل نهاد خانواده را برای هریک از مردان و زنان» اسباب دوری از خدا بداند 
شاید توحیه‌شدنی باشد. اما وقتی این سخن یک‌سویه گفته می‌شود باید به آن توحه ویژه‌ای داشت. 

آیا نمی‌توان همین رأی فیض کاشانی را دربارة زنان نیز گفست؟ یعنی نمی‌توان گفت مرد و فرزند و 
زندگی» زن را از خدا دور می‌کند؟ به نظر می‌رسد اصل این نگاه از بنیاد نقدشدنی است؛ چراکه همان گونه 
که در روایات ما نیز وارد شده است انسان‌ها باید زندگی خویش را مدیریت کنند و سهمی از آن را به عبادت 
و سهمی هم به زن و زندگی و مرد و زندگی اختصاص دهند. ۲ 

رویکرد سنتی به زنان و حقوق ایشان تا آنجا پیش رفته است که یکی از فقیهان معتقد به این رویکرد را 
بر آن داشته است تا در احکام دخول. واردشدن داماد بر عروس, نکاتی چند را بیان می‌کند ازحمله 
می‌گوید: «و یسال الله الولد الذکر السوی الصالح»؛ یعنی داماد هنگام ورود بر عروس از خدا پسر سالم و 
صالح بخواهد. " 

این تذکر به دعاکردن برای فرزند پسر چه معنایی دارد؟ آیا غیر از این است که نگاه این فقیه و فقیهان 
همراه وی» به زن و دختر نگاهی ویژه است. به‌گونه‌ای که اگر دقت شود آیا این نوعی دیگر از حذف فیزیکی 
دختران از حامعهة انسانی نیست که قرآن از آن به کشتن دختران تعبیر باد می‌کند؟ این فقیه اگر متوحه 
سخنش بود و نگاه به پیامدها و نتایج این رای خویش را داشت آیا نباید به این چالش پاسخ می‌داد که اگر 
همه دعاها مستجاب شد و هم پسر شد. آنگاه تداوم و تولید نسل را چه باید کرد؟ این‌ها نشان می‌دهد که 
مبانی فقهی و توحه به ظواهر و نصوص گاه درک واقعیت را برای یک فقیه سخت می‌کند. 

این مبنای رویکرد سنتی در دوران معاصر نه‌تنها توسط نواندیشان دینی به جالش فراخونده شده است. 
بلکه توسط برخی معتقدان به مبانی و روش‌های رویکرد سنتی نیز محل تردید و انکار قرار گرفته است. یکی 
از فقیهان و مفسران معاصر سنتی» با اشاره به آیات قرآن می‌گوید: در آیات متعددی از قرآن کریم تصریح 
شده است که ایمان و کمال و هدایت در دنیا و رستگاری و نجات و سعادت در آخرت هیچ ارتباطی با 
یش یلا روگ 

۲ فرودستی زنان 
۱. خباز. صورة المراة فی التراث الشیعی» ۰۱۰۷ 
«اجتهدوا آن یکون زمانکم ریم ۳ ساعة من منز تیاه لامر لماش و ساعةِمعسَرةٍ الاخوان و لفات و این یعرف کم و یَخلصون 
کم في الباطن و ساعَة تخَلونفیها دایم وبهزهالساعَة تقلیرژن عَّی الاب ساعات». علی‌بن‌موسی» فقهالوضاء ۳۳۷. 


۳. شهید انی. الروضة البهية فی شرح اللمعة الدمشقية ۹۲/۵. 
6 حوادی آملی. حق و تکلیف در اسلام ۰۳۰۱۷ 


۶ تشریه فقه و اصول. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شمارة پیاپی ۱۲۳ 


یکی دیگر از مبانی رویکرد سنتی» اعتقاد ایشان به فرادستی مردان و فرودستی زنان است. این مبنا در 
پاره‌ای از آرای فقهی بازتاب داشته است که از آن جمله می‌توان به رأی یکی از فقیهان معاصر در بحث 
قضاوت زنان اشاره کرد که می‌گوید: تردیدی نیست که ساحت و جهات برتری در نوع مردان بر زنان وجود 
دارد» ساحت‌های برتری خلقی و خلقی که این برتری‌ها در نوع زنان نیست. گواه این برتری‌ها را در نبوت 
مردان و امامت و ولایت ایشان می‌توان دید.! 

همین نگاه در فقیهان پیشین نیز بوده است. سیدمرتضی در بحث قصاص و در فرع فقهی قصاص مرد 
به‌سبب قتل زن» پس از آنکه اشاره می‌کند که می‌توان قصاص را انجام داد ولی باید مازاد بر دیه را به ورثة 
مرد پرداخت (فاصل دیه). در تعلیل این حکم می‌گوید: دلیل ما بر صحت آنچه که بدان حکم دادیم اجماع 
است و به‌دلیل آن است که جان زن مساوی جان مرد نیست. بلکه زن نصف مرد است. پس وقتی که 
می‌خواهیم جان انسانی کامل را در برابر ناقصی بگیریم باید مازاد را پرداخت کنیم. ۲ 

این نگاه تا جایی رفته است که یکی از فقیهان در احکام دخول؛ واردشدن داماد بر عروس, نکاتی چند 
را بیان می‌کند؛ از جمله می‌گوید: «و یسال الله الولد الذکر السوی الصالح»؛ یعنی داماد هنگام ورود بر 


عروس از خدا پسر سالم و صالح بخواهد." 


۳ بررسی پاره‌ای چالش‌های رویکرد فقه سنتی در حقوق زنان 

فقه سنتی باتوجه‌به مبانی‌ای که دارد در جهان جدید با چالش‌هایی مواجه شده است که توجه و تمرکز 
بر آن‌ها برای کمک به رهایی آن از بحران» امری ضروری است. البته می‌توان ادعا کرد که این چالش‌ها در 
ادوار پیشین زیست انسانی نیز وحود داشته است اما دغدغه‌ها و رنج‌های فیزیک ال و ناظر به معیشت و 
جسم انسان‌ها در آن دوران چنان فراوان بوده است که اين چالش‌های حقوقی زیست انسانی به‌ویژه مرتبط با 
زیست زنان» اولویت‌های آنی و اولیهُ ایشان نبوده است و لذا با آن کنار می‌آمده‌اند. 

البته پرداختن به همه چالش‌های متوجه فقه سنتی فرصتی فراخ و متنی مفصل می‌خواهد که در این 
حستار تلاش می‌شود تا به پاره‌ای از آن‌ها اشاره شود. 

۳ جالش‌های رویکرد فقه سنتی در ساحت اجتماعی‌عمومی 

یکی از ساحت‌هایی که به‌دلیل گستردگی مباحث آن بیشترین چالش‌ها را فراروی رویکرد سنتی به 


۱. گلپایگانی» کتاب القضاء 40/۱تا۵۰. 


۲ علم‌الهدی» الانتصار, ۲۷۰. 
۳. شهید ثانی» الروضة البهية فی شرح اللمعة الدمشقية ۰۹۲/۰ 


شفیعی و دیگران؛ خوانش انتقادی رویکرد فقه سنتی به حقوق زنان (مبانی و چالش‌ها)/۱۳۵ 


حقوق زنان قرار داده است» ساحت احتماعی و عمومی است. آرای فقیهان معتقد به رویکرد سنتی در این 
ساحت در فروعاتی همچون؛ زنان و مرحعیت دینی» زنان و مدیریت سیاسی زنان و قضاوت!" و شهادت 
و...» زنان و روابط احتماعی با مردان و... با چالش‌های جدی روبه‌روست که برای نمونه تنها از اين میان به 
زنان و مرجعیت دینی می‌پردازیم و چالش‌های متوجه به این موضوع مطرح می‌شود. 

آ. زن و مرجعیت دینی در رویکرد سنتی: یکی از چالش‌های ساحت عمومیء بحث مرجعیت زنان 
است. آیا زنان حق دارند مرجع تقلید شوند؟ فقیهان که به گواه تاریخ همه مرد بودند» " آن‌گاه که در مقام 
تبیین شرایط مرجعیت بودند. یکی از شرایط را ذکوریت. یعنی مردبودن دانسته‌اند. این رأي تقریبا مشهور 
فقیهان شیعی " است که البته در مراجعه به منابع روایی نمی‌توان به‌وضوح با اين رآی همراهی کرد. 

این چالش به چند دلیل مهم ایجاد شده است: ۱. تغییر نقش و کارکرد مرحعیت در حهان معاصر ۲. 
تخییر روش و شیوه‌های اعمال مرجعیت. ۳. تفاوت شیوة احراز حایگاه مرجعیت. 

در جهان حدید هم اعمال نقش مرجعیت و هم احراز آن در جهان جدید تفاوت‌های مهمی با جهان 
گذشته پیدا کردهاست و در هنگامة استنباط یا در مقام افتا نباید به این تفاوت‌ها توجهی کرد. 

علاوه بر نقدهای سندشناسانه‌ای که به مستندات پاره‌ای فقهیان معتقد به عدم‌جواز مرجعیت برای زنان 
شده است» در جهان حدید برخلاف جهان گذشته و باتوجه‌به وجود رسانه‌های آموزشی و مجازی در 
دسترس دیگر» حتی نیازی به حضور در مدارس و کرسی‌های تدریس و تعلیم و تعلم به‌اندازة گذشته 
نیست» ضمن آنکه اصدار فتوا و مدیریت مقلدان نیز دیگر نیازمند به تعامل حضوری ندارد تا برخی 
بخواهند با استناد به اموری؛ همچون عورت‌بودن زنان» عدم‌جواز ارتباط و اختلاط زن و مرد و... حکم به 
محرومیت زنان از منصب مرجعیت بدهند. 

یکی از فقیهان معاصر با اشاره به بحث در فقه شیعه می‌گوید: «فهناک الکثیر من‌الفقهاء- و نحن منهم 
لایجدون...»؛ بسیاری از فقیهان که من هم از ایشان هستم منعی برای اخذ فتاوای زنان نمی‌بینم. برای 
همین هم اگر زنی مراتب اجتهاد را در یابد» اصل عقلی رجوع جاهل به عالم دربار وی هم صدق می‌کند و 
منعی برای مراجعه به وی نیست.* 

یکی از فقه‌پژوهان معاصر در گزارش تاریخی ورود این بحث -شرط ذکورت در محتهد- می‌نویسد: 


۱. حسینی طهرانی» مطلع انوا ۲۷۰/۷. 

۲ فضل‌الله. دنیا المرأة ۰۳۸۰ 

۳ فقیهان اهل‌سنت در این رأی با مشهور فقیهان معاصر شیعی مخالف بوده و از همان ابتدا نیز شرط ذکورت را از شرایط مجتهد قرار نداده‌اند. نک: مجموعهُ 
مزلفان, فقه المرأة ۰۷۷ 

فضل‌الله. دنیا المرأة ۰۳۷۹ 


غشریه فقه و اصول. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شمارهٌ پیاپی ۱۳۳ 


اولین کسی که این بحث را وارد فقه شیعه کرد. شهید دوم است.! 

وی با اشاره به اینکه شهید دوم ادعای اجماع بر این نکته کرده است به رأی وی اشاره می‌کند و ادامه 
می‌دهد: «و فی الغيبة پنفذ قضاء الفقیه الجامع لشرائط الافتای وهی: البلوغ و العقل» و الذکورة...»۲ 

این رأی پس از شهید نیز مدنظر حدی قرار نگرفت» به‌گونه‌ای که حتی فقیهی مثل شیخ انصاری که 
معروف به تفریعات در فقه است. در رساله‌ای که با عنوان «الاحتهاد و التقلید» نوشته و به شرایط محتهد 
پرداخته است؛ از ذکوره (مردبودن)» هیچ یادی نکرده است؛ ولی در دوران معاصر و به‌ویژه یس از انتشار 
کتاب فتوایی عروة الوثقی. حاشیه‌های تأییدی فراوان یافت. به‌گونه‌ای که تبدیل به ری مشهور معاصران شد. 

این رأی پرسش‌ها و چالش‌های چندی دارد که ازحملهٌ آن‌ها می‌توان به این نکات اشاره کرد: آ. چجالش 
ناتوانی ادله در مستندسازی این رآی؛ همان گونه که اشاره شد پاره‌ای از فقیهان معتقدند ادلهٌ اقامه‌شده از 
طرف مدافعان این ری قدرت و قوّت اثبات این رآی و حجیت استنادی به شارع را ندارند؛ " ب. چالش 
مخالفت این ری با ارتکازات عقلائیه؛* ج. پاره‌ای روایات وسیره‌های نقل‌شده از امامان؛؟* ز نقش 
حنسیت در فهم و تأثیرپذیری این رأی از حنسیت فقیهان." 

ب. زن و قضاوت در رویکرد سنتی 

یکی دیگر از چالش‌های ساحت عمومی» بحث زن و قضاوت است. فقیهان سنتی برای قاضی شرایطی 
برشمرده‌اند که یکی از آن شروط. مردبودن قاضی است. 
از قضاوت سخن گفته‌انده اما به‌صراحت مردبودن قاضی را مطرح نکرده‌اند. * 

طرح جدی و حداکثری عدم‌جواز قضاوت زنان توسط فقیهانی چند" پس از قرن پنجم وارد فقه شیعی 
شد و در بازة زمانی کوتاهی تبدیل به ری مشهور شد و آرای کسانی مثل محلسی اول که معتقد بودند: «اگر 


یک زن عالمه. واحد تمام شرایط و صفاتِ لازم برای امر قضاوت باشد. داوری‌اش برای امور زنانه یا امور 


محموعه ملفان. فقه المرأة ۸۰۱۷۹. 

۲. شهید انی» الروضة البهية فی شرح اللمعة الدمشقية. 1۳/۳. 

۳. حب‌الله» المراةفی لبفکر الاسلامی المعاصر, ۰1۹۵ 

۰ حب‌الله. المراة فی لبفکر الاسلامی المعاصر, ۰1۹۵ 

۵. حب‌الله المراةفی لبفکر الاسلامی المعاصر, ۰۱۹۵ 

7 فضل‌الله. دنیا المرأة ۰۳۷۹ 

۷ حکیم‌پور: حقوق زن در کشاکش سنت و تحدد» ۲۱۵. 

۸ مفید» المقنعةه ۱۱؛ ابن‌ادریس السراثر» ۱0۲/۲ ابوالصلاح حلبی الکافی فی الفقه. 4۱۲ و... . 

۰۹6/۱ محقق حلی شرانع الاسلام» 1۰/6؛ علامه حلی» منتهی المطلب» ۱۳۸/۲؛ شهید اول» الروضة البهية فی شرح اللمعة الدمشقية‎ ٩ 


شفیعی و دیگران؛ خوانش انتقادی رویکرد فقه سنتی به حقوق زنان (مبانی و چالش‌ها)/۱۳۷ 

مشترک بین زن و مرد جایز است»۰ شنیده نمی‌شد. 

عدم‌جواز قضاوت زنان در آرای پاره‌ای از فقیهان چنان قطعی است که مرجعیت زنان را نیز به آن تشبیه 
کرده و تلاش کرده‌اند با مشابه‌سازی این مقوله با قضاوت و بهره‌گیری از اصل و قاعده اولویت. ری 
عدم‌جواز قضاوت را به آنجا نیز تسری دهند " که به نظر می‌رسد همانند پاره‌ای از مشابهت‌سازی‌ها» دیگر از 
بنیاد درخور نقد باشد. افزون بر آنکه پاره‌ای فقیهان معاصر آیات ناظر به قضاوت را دارای ظرفیتی گسترده 
دانسته و سخن از شمول آن آیات راجع به زنان گفته و قاعدة اشتراک را مجوزی برای جواز تصدی قضاوت 
زنان خوانده‌اند. ۳ 

این مشابه‌سازی‌ها هرقدر هم دقیق و عالمانه باشد و حداکثر سویه‌های آن دو را ببیند باز هم مجوزی 
برای سرایت حکم یکی به دیگری نمی‌شود. یکی از فقیهان در نقد این نگاه در مشابه‌سازی احکامی مثشل 
قضاوت و مرجعیت می‌گوید: شرط مردبودن در قضاوت معلول علل متعدد جامعه‌شناختی و سیاسی و 
اجتماعی است که نمی‌توان آن را به مرجعیت تسری داد. ضمن آنکه بنیاد ایین همسان‌سازی محل تردید 
تا 

علاوه بر این بحث می‌توان از حجم حصور زنان در دادگاه‌های خانواده و غیرخانواده نیز سخن گفت. 
زنان حداقل همان‌گونه که برخی فقیهان نیز گفته‌اند چرا نباید در پرونده‌های مربوط به زنان و خانواده بتوانند 
قضاوت کنند؟ زنان اکنون برخلاف گذشته پرونده‌های اقتصادی و سیاسی و امنیتی در دادگاه‌ها دارند. چرا 
نباید این ظرفیت را به زنان داد که در این دادگاه‌ها توسط هم‌حنسان و هم‌نوعان خویش داوری شوند؟ 

۳ جالش‌های رویکرد فقه سنتی در ساحت عبادات 

ساحت عبادات یکی از حوزه‌هایی است که رویکرد سنتی به زنان در آنجا با چالش‌هاو پرسش‌هایی 
مواحه شده است؛ ازحمله این ساحت‌ها عبارت‌اند از: زن و حضور در حمعه و حماعات. زن و امامت 
جمعه و حماعت. زن و انجام نذورات و صدقات» زن و اقدام به صوم و صلات‌های نذری و استحبابی و... 

در ادامه. تنها به دو مورد از آن‌ها می‌پردازيم. 

آُ. زن و حضور در جمعه و جماعت 


جمعه و جماعت‌های عبادی از اموری است که به‌صورت طبیعی باید دارای مطلوبیت برای همه 


۱. مجلسی روضة المتقین؛ ۰۱٩۱/۱۲‏ 
۲. خویی. التنقیح فی شرح العروة الوئقی» ۲۲6/۱. 
۳ محسنی, القضاء و الشهادت, ۲۲. 
6 خویی التنقیح فی شرح العروة الوثقی» ۱/ ۲۲. 


۸ شریه فقه و اصول. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شمارهٌ پیاپی ۱۳۳ 
انسان‌ها باشد؛" چراکه به رشد معنوی و اخلاقی ایشان کمک می‌کند. این کارکرد طبیعی برای عبادات 
جمعی در جهان معاصر با برخی نکات دیگر نیز درآمیخته است که حضور مزمنان را در این فریضه‌ها 
مطلوب‌تر و بلکه به حد ضرورت می‌رساند. 

امور عبادی جمعی در جهان جدید. تنها کارکرد رشد و تعالی معنوی و اخلاقی ندارند. بلکه می‌توانند 
تبدیل به ظرفیت‌هایی برای رشد اجتماعی و فرهنگی و سیاسی مومنان نیز بشوند. 

نگاه سنتی فقهی. زنان را به‌راحتی از این ظرفیت معنوی و اجتماعی محروم می‌کند؛ درحالی که 
همان‌گونه که اشاره شد این نگاه گمان می‌کند که کمال معنوی در زنان کم است. به‌صورت طبیعی اگر 
اين‌گونه است که به گمان نگارندگان این گونه نیست» باید ظرفیت حضور ایشان را در این موقعیت‌های 
معناآفرین و اخلاق‌افزا پیشتر فراهم کرد. نه اینکه با محروم‌کردن ایشان از امری که ساحت اصلی و کارکرد 
مهم آن عبادی و معنوی است زنان را در محرومیت مضاعف معنوی قرار داد. 

یکی از صاحب نظران در تقریری همدلانه با رویکرد سنتی به مقولة زن و جمعه و جماعات می‌نویسد: 
مبنای کلی فقهاء مطلوبیت پرهیز زنان از حضور در احتماعات است." ایشان نیز ادامه می‌دهد که فقیهان 
معتقدند: اینان» زنان» الزامی به حضور در نماز جمعه ندارند و به‌عبارت دیگر ذکوریت یکی از شرایط 
وحوب این نماز است» چه در حضور امام(ع) و چه در غیبت. این اتفاق‌نظر چنان فراگیر است که علامه 
حلی از آن این‌گونه یاد می‌کند: اين گفتة تمام کسانی است که اثر و گفته‌ای فقهی از آنان مانده است.۲ 

این رویکرد البته مبانی مختلفی می‌تواند داشته باشد ولی یکی از مبانی روشن آن» تقسیم عبادات به 
عبادات حمعی مردانه و زنان است که در ادبیات علامه حلی این گونه بازتاب داشته است: زن اهمل حضور 
در مجامع مردانه ۹ 

این تفکر چالش‌برانگیز در دوران معاصر نیز رأی بسیاری از فقیهان است که برای نمونه می‌توان از 
سیدمحمد صدر که در پاسخ به سوالی که مطرح کرده و از شرایط وجوب نماز جمعه سخن گفته است یاد 
کرد که می‌نویسد: مردبودن» شرط وحوب نماز حمعه است و لذا «فلاتحب علی النساء»؛ نماز حمعه بر 


زنان واحب نیست." 


۱. جالب است که ادبیات به‌کاررفته در قرآن هم عمومیت و هم شمول را افاده می کند: «ی ی لین آمواذ وی للصَلاة من یزمالََْْة فاسعزا ای ذکْرٍ له و 
درو لیم دک خر کم ان کنشم تغلمون» (حمعه: .)٩‏ 

۲ مرتضوی» نگاهی فقهی به حضور زنان در عبادت‌های حمعی؛ ۰۱۰٩‏ 

۳ علامه حلی» منتهی المطلب فی تحقیق المذهب؛ ۰۳1۵/۵ 

6 علامه حلی» منتهی المطلب فی تحقیق المذهب ۵/ ۱۵ ۳. 

۵. صدر. منهج الصالحین؛ ۳/۱ 


شفیعی و دیگران؛ خوانش انتقادی رویکرد فقه سنتی به حقوق زنان (مبانی و چالش‌ها)/۱۳۹ 


به‌راستی اگر در جهان گذشته. مطلوبیت بر عدم حضور اجتماعی زنان بوده است و همان به حضور 
زنان در حمعه و حماعت نیز تسری داده می‌شد؛ در عصر حدید نمی‌توان به‌راحتی سخن از آن مطلوبیت 
گفت. وقتی حضور زنان در بسیاری از عرصه‌هایی که تا پیش از این عرصه‌های ممنوعه بوده است؛ همانند 
تحصیل و اشتغال زنان. حضور در مناصب و ساحت‌های سیاسی و احتماعی و.... به رسمیت شناخته 
می‌شود آیا می‌توان از عدم‌مطلوبیت حضور زنان در جمعه و جماعت سخن گفت؟ 

ب. زن و چالش امامت جمعه و جماعت 

یکی از چالش‌های جهان جدید» چرایی عدم‌حواز حضور زنان در پاره‌ای مناصب عبادی و دینی است؟ 
چرا زنان نمی‌توانند امامت حمعه و حماعت شوند؟ چقدر از این ممنوعیت زايیدة ذهن مستنبطان و 
مجتهدان است؟ سنت‌گرایان معتقدند: چون یا ادله‌ای بر جواز نداریم یا بلکه بالاتر دلیل بر منع داریم و این 
ادله هم فرازمانی و فرامکانی‌اند» لذا زنان نمی‌توانند این جایگاه‌های معنوی را اختیار کنند. 

این برداشت‌ها را ابتدا در مقولة امامت حماعت زنان برای زنان می‌بینیم که نه با تستر ایشان و نه با 
ححاب ایشان تعارضی ندارد» سپس به بحث امامت ایشان برای مردان بپردازیم. 

امامت حماعت زنان برای زنان: آیا زنان می‌توانند امامت حماعت برای زنان را عهده‌دار شوند یا 
خیر؟ در پاسخ به این سوال. شهرتی شکل نگرفته است» همان گونه که شیخ یوسف بحرانی می‌نویسد: 
امامت زنان در نماز نافله برای زنان اشکالی ندارد و اتفاق فقیهان بر حواز آن است. اما دربارة امامت ایشان 
برای زنان در نمازهای فریضه (واحب) اختلاف وحود دارد.! 

وی آن‌گاه ادامه می‌دهد که: رأی مشهور. بلکه صاحب تذکره ادعای اجماع کرده است» جواز امامت 
زنان برای زنان در نمازهای فریضه(واجب) است؛ اگرچه برخی همانند ابن‌جنید و سیدمرتضی مخالفت 
کرده و قائل به منع هستند.۲ 

در استفتایی که دربارة امامت زنان برای زنان از فقهای معاصر شده است پاسخ ایشان را این‌گونه 
می‌توان دسته‌بندی کرد: آ جواز مشروط به شرایطی که برای امامت حماعت مرد لازم است؛ همانند 


صحیحبودن قرائت و عدالت و۳ ب. حواز مشروط به حلوتر قرارنگرفتن از صف اول * ج. کراهت و 


۱ بحرانی» الحدائق الناضرة ۰۸۷/۱۱ 

۲بحرانی» الحدائق الناضرة ۰۱۸۷/۱۱ 

۳. به عنوان نمونه: ر.ک: وحید خراسانی» منهاج الصالحین. ۲/۲ ۲: مکارم شیرازی» استفتانات حدید. ۰۸7/۱ س۲۹4؛ نوری همدانی» هزار و یک مسئلة 
فقهی. ۰۵7/۱ س٩1۹.‏ 

شبیری زنجانی» المسال الشرعیه» ص ۰۲۱ سیستانی» منهاج الصالحین» ۹9/۱ ۲. 


۰ شریه فقه و اصول. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شمارهٌ پیاپی ۱۳۳ 


احتیاط در ترک است؛! د. مبانی سنتی در این سنخ از مباحث. چنان بر ذهن پاره‌ای فقیهان سیطره داشته 
دش که نی یه قف اکن قراه مرس بر ععهایل زرا لفات و ماه همهون وبا اما ان 
منوا دا ُووی ِلصَلاة من يم الجمعَة قاسعزا ای کر له دا الِیْع دک خر لحم ان کسئم تلو" 
دست بردارند که عمومیت تکلیف حتی بدون هزینه‌کردن» از قراعدی همچون قاعدة اشتراک درخور 
استفاده است: و سخن از وجوب نمازجمعه بر بالغ و عاقل مرد و آزاد و... بو ده 

امامت زنان برای زنان و مردان: اما دربارة امامت زنان برای زنان و مردان همان‌گونه که اشاره شد 
فقیهان جون ذکورت(مردبودن) را شرط می‌دانند لذا معتقدند: «فلایحوز اقتداء الرحال بالنساء...)؟ دلیل 
فقیهان هم همان گونه که کاشف الغطاء گزارش کرده است عبارت است از: «للاجماع و الأخبار).* 

یکی از فقیهان معاصر که همراه با رای مشهور در شرط ذکوره برای امام جماعت است» می‌گوید: 
جایزنبودن امامت زنان برای مردان ظاهراً حکمی قطعی است. هرچند من روایت معتبری که بر ین حکم 
دلالت کند ندیدم." پرسش این است: پس از فحص دلیل و نیافتن دلیل معتبری بر این حکم آیا می‌توان با 
تمسک به ذوق شارع یا عموماتی دیگر به‌راحتی نیمی از انسان‌ها را از حقی عمومی که بیش از آنکه عبادی 
باشد که اجتماعی است محروم کرد؛ در امامت جمعه برای زنان نیز چالش همین است. به نظر می‌رسد 
وقتی زنان از حضور در نماز با حکم برخی به کراهت حضور یا با توصية برخی به عدم‌حضور و مردانه‌دیدن 
این عمل اجتماعی و عبادی محروم می‌شوند. روشن است که نمی‌توان از مقوله‌ای به نام امامت جمعه 
اشتراک برای اثبات این جایگاه برای هریک از زن و مرد یاد کرد." بدون توجه به واقعیت‌های عصری صدور 
و نزول روایات. آیا نمی‌توان پاره‌ای از این روایات را بدان دلیل دانست که به‌صورت طبیعی چون ابتدای 
شکل‌گیری دین و دینداری است هنوز آن‌قدر زنان آماده برای این‌گونه حایگاه نبوده‌اند که تبدیل به یک مسئله 
شود؟ آیا نمی‌توان گفت این آموزه‌ها برای آن بوده است که فرهنگ حامعه هنوز آمادگی اصلاحات بنيادین را 


نداشته است؟ 


۱. موسوی گلپایگانی. توضیح المسائل» ۲۵۳ م7۲ ۱2؛ صافی گلپایگانی» هداية العباد. 2۲2۰۲۱۱/۱ ۱۲. 
۲ حمعه: .٩‏ 

۳ کلباسی؛ تخبه ۲۰۲. 

کاشف الغطاء نحفی» انوار الفقاهة 1۸5/۱ 

۵. کاشف الغطاء نحفی» انوار الفقاهة 4۸۵/۱ 

7 منتظری» دراسات فی ولایه الغقیه و فقه الدولة الاسلامية ۰۳۲۱/۱ 

۷ منتظری. دراسات فی ولایه الفقیه و فقه الدولة الاسلامیت۱/ ۰1۳۷ 


قفتین کرام خرآنا انقازی زوکی سین پاستاو ونان آسای وجاننه ۱2۱ 

۳ 2 جالش‌های معطوف به حقوق خانواده 

چالش‌های جدی در اين باب را می‌توان در ساحت‌هایی همچون؛ مدیریت خانواده. حقوق جنسی زن 
و مرد» معیشت خانواده و بحت حقوق مالی زوحه. روابط فرزندان و والدین و... تعریف کرد که برای نمونه 
از دو ساحت مدیریت خانواده و حقوق حنسی زن و مرد یاد خواهد شد و چالش‌های مهم این دو طرح 
خواهد شد. 

زن و مدیریت خانواده در رویکرد سنتی: زن در خانواده چه نقشی دارد؟ در مدیریت خانواده و 
بحران‌های آن. زنان چه ظرفیتی دارند؟ آیا در فقه سنتی اولا» از ظرفیت زنان در مدیریت و حل بحران‌های 
خانوادگی بهره گرفته می‌شود؟ و ثانیا» میزان بهره‌گیری از ایشان چگونه است؟ 

به نظر می‌رسد باتوجه‌به مبانی پیش گفته در فقه سنتی و اعتقاد فقیهان سنتی به نقصان زنان به‌صورتی 
طبیعی نباید منتظر بهره‌گیری از توانمندی زنان بود. فقه سنتی همچنان زنان را پس از ازدواج و تشکیل 
خانواده همانند پیش از تشکیل خانواده نیازمند به قیم و سرپرست می‌داند و وقتی در نهاد خانواده» وی 

سنت‌گرایان. جنسیت را مقوم انسانیت می‌دانند و رابطه آن را با هویت انسانی بسیار فربه تعریف 
می‌کنند. لذا حقوق انسانی را به آن گره زده و معتقدند حداقل نیمی از انسان‌ها که زنان هستند نه‌تنها ذاتی 
ناخودبسند دارند» بلکه همیشه نیازمند سرپرست و کنترل‌کننده‌ای هستند. تا زمانی که تن به ازدواج نداده‌اند 
و باکره‌اند. تمشیت امور اصلی و حداکثری وی با پدر یا یکی از اولیای پدری است و آن‌گاه که ازدواج 
می‌کند تمشیت امور وی به‌صورت حداکثری تحت قیمومت همسر است. به‌گونه‌ای که به فتوای بسیاری از 
ایشان مستحب است مرد زن را در خانه زندانی کند و احازه ندهد که وی به بیرون برود» مگر برای اموری 
که ضروری انتتی ۲ 

یکی از مصادیقی که چالشی خانوادگی است و فقه سنتی نه‌تنها در آن از ظرفیت زنان بهره نگرفته 
است» بلکه به‌راحتی آنان را نادیده انگاشته است؛ بحث نشوز در خانواده است. 

فقیهان البته نشوز را در خصوص هر دو رکن خانواده؛ یعنی مرد وزن متصور دانسته‌اند» " ولی در درمان 
ناشزه دو گونه رفتار داشته‌اند. 

فقیهان سنتی آيهٌ مربوط به درمان نشوز را از همان اول متوحه زنان دانسته " و گویا فرض گرفته‌اند که 
۱. طباطبانی, عروة الوثقی, 6۸۳/۵؛ حکیم. مستمسک العروة ۱۱/۱4 


۲. محقق سبزواری» کفاية الالحکام» ۲77/۲ 


۳ محقق سبزواری» ۱۷/۲ ۲. 


۲ شریه فقه و اصول. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شماره پیاپی ۱۳۳ 


این آیه راهکاری در اختیار مردان است. شهید اول و به‌تبع ایشان» شهید ثانی در درمان نشوز مرد را خطاب 
قرار داده و در درمان می‌گویند: ۱. حوّل ظهره الیها فی المضجع» ۰۲ ثم اعتزلها...۳۰. فاذا امتتعت من طاعته 
فیما یحب له ضربها... .۲ ولی ایشان در صورت ناشزه‌شدن مرد می‌گویند که زن باید اقام دعوا نزد حاکم 
ببرد تا حاکم وی را ملزم به رعایت حق زن کند و بهتصریح پاره‌ای دیگر از فقیهان» حق زدن یا دوری‌گزیدن 
از مرد برای زن ثابت نیست. ۲ 

این رآي فقهی همان‌گونه که روشن است چالش‌های حدی دارد» به‌ویثه در حهان حدید که هرگونه 
تعرض حسمی اگرچه به نام تأدیب بدنی حتی در خصوص فرزندان را نمی‌پذیرد و آن را ناکارآمد می‌داند. 

نکتة مهمی که در این‌گونه آرای فقهی مدّنظر نیست» اذن زدن زن توسط مرد و نسبت آن با توهین و 
احساس حقارت زنان است. جالب‌تر آنکه شهید انی در توضیح رأی شهید اول دربارة زدن زنان ناشزه 
می‌نویسد: اگر با زدن آرام زن از نشوز برگشت که هیچ و الا تدرج الی الاأقوی فالاقوی. ۲ 

ب. زن و چالش حقوق جنسی: چالش دیگر رویکرد سنتی در حقوق زنان» بحث حقوق جنسی زن 
و مرد است.* در این مقوله در فقه اسلامی آرا و اقوال مختلفی وجود دارد که می‌توان آن‌ها را این‌گونه گزارش 
کرد: 

۱. مشهور فقیهان شیعی» حق جنسی زنان را هر چهار ماه قمری یک‌بار می‌دانند که بیش از آن زن حق 
مطالبه ندارد و مرد هم موظف به تأمین نیست.* 

۲ برخی فقیهان شیعی از الزام مرد به بیش از این به میزانی که زن را از انحراف حفظ کند. دفاع 
کرده‌اند.؟ 

مشهور فقیهان شیعی» فقیهان سنتی» حق حنسی زنان را زمان‌مند کرده‌اند و آن را بیش از یک‌بار در 
چهار ماه بر مرد واحب نمی‌دانند.۲ اما دربارة حق حنسی مردان نسبت به زنان» زمان» مکان؛ آمادگی روحی 


و... مدنظر نبوده است و در تمکین ایشان مطرح نیست»" تنها مانع حق جنسی مردان وجود مانع شرعی 


۱. شهید ثانی. الروضة البيهية فی شرح اللمعة اللدمشقية 4۲۸/۵. 

۲. محقق سبزواری» کفاية الالحکام, ۲۷۰/۲. 

۳. شهید انی. الروضة البيهية فی شرح اللمحة اللدمشقية 4۲۸/۵ 

شفیعی و همکاران تاریخ‌نگاری تحلیلی تغییر نگاه به شخصیت و حقوق زنان پساپیامبر (موردپژوهشی؛ زن در عصر آمویان), پژوهشنامه تاریخ ۰۱۸-4۷ 
۵ حب‌الله. المراة فی الفکر الاسلامی المعاصر قضایا و اشکالیات» ۳۳۵. 

1. طباطبانی عروة الوئقی؛ ۸۱/۲. 

۷ نراقی» مستند الشیعةه ۰۷۷/۱۶ 

۸ محقق حلی» شرانع الاسلام فی مسائل الحلال و الحرام ۶۷/۲ ۳؛ اراکی» ۲ ۷. 


شفیعی و دیگران؛ خوانش انتقادی رویکرد فقه سنتی به حقوق زنان (مبانی و چالش‌ها)/۱۶۳ 
است. "مردان» نه‌تنها بسط قلمرو حق جنسی دارند. بلکه راهکار تعدد ازدواج و در آموزه‌های شیعی ازدواج 
موقت را نیز دارند. 
این رأی» چالش‌های متعددی دارد که از آن جمله می‌توان به رآی یکی از فقیهان معاصر در نقد رآی 
مشهور فقیهان اشاره کرد که می‌گوید: تشریع ازدواج برای پاک‌ماندن هریک از زن و مرد در برابر آلودگی به 
زناست و این رأی فقیهان در ناحيةُ زنان» تأمین‌کنندة این دغدغه شارع نیست... و بر اساس این قول (رأی 
مشهور در حق جنسی) آیا برای ازدواج فایده‌ای برای زنان باقی می‌ماند؟" شاید به همین دلیل است که 
پاره‌ای از فقیهان معاصر سخن از مشابهت حق جنسی برای زن و مرد گفته‌اند؛ یعنی هریک از زن و مرد را 
موظف به تأمین نیاز حنسی طرف مقابل دانسته‌اند.۳ 


باتوجه‌به آنچه گفته شد به گمان نگارندگان با رفوگری‌های موضعی آرای فقهیء به‌معنای نوآوری و 
بازسازی موردی که در حامعة پیرامونی دچار چالش شده و تغییر و تحولات مصلحتی تک‌مسائل و 
تک‌فروعات فقهی» نمی‌توان اولاً حقوق زنان در جهان جدید را تأمین کرد و ثانباً از ظرفیت ایشان در 
ساحت‌های عمومی زیست انسانی بهره کامل و مناسب برد. 

به همین دلیل می‌توان رویکرد فقه سنتی با همة خوانش‌های موحود در آن در ساحت حقوق زنان را 
برای نقش‌آفرینی در جهان جدیده به بازخوانی در مبانی و پیش‌فرض‌هایش دعوت کرد؛ چراکه نوآوری‌های 
موردی شاید در هر عصری پاسخ‌گوی چالش‌های آن لحظه باشد. ولی در طول تاریخ, فقه به جایی 
می‌رسد که رفوشدگی بر ذات فقه سیطره پیدا کند و هویت خود را از دست بدهد. 

این رویکرد که طولانی‌ترین نگاه فقهی به حهان است و مشروعیتی حداکثری در حهان دارد و می‌تواند 
در جهان جدید نیز رقیبی جدی برای رویکردهای نوپیدا باشد. برای آنکه زیستی پرهیمنه داشته باشد باید 
چالش‌های فراروی خویش را که پاره‌ای از آن‌ها در این جستار اشاره شده‌اند به رسمیت بشناسد و پاسخی 
برای آن‌ها تدارک ببیند. 

سنت‌گرایی در حهان جدید برای آنکه هزینة زیستن انسان معاصر را که در مصاف با مدرنیته به رنجی 


مضاعف گرفتار شده است» کم کند و رنجی بر شانه‌های انسان پیرامونی‌اش نیفزاید» می‌تواند به بازخوانی 


۱. خمینی» رسالة توضیح المسائل, ۲۳. 
۲. فضل‌الله. کتاب النکاج» ۳۳/۱ 
۳. فضل‌الله» کتاب النکاح» ۰۳۸۱۲۳۳/۱ ۰۱۷۴۱۱۶۴ فضل‌الله. دنیا المراته ۹۴۸۹۳ 


۶ نشریه فقه و اصول. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شماره پیاپی ۱۲۳ 


دستگاه معرفتی خویش با بهره‌گیری از ره‌آوردهای عقلانی» علمی و تحربی انسان معاصر بپردازد. 
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صدرالدین شیرازی» محمدبن‌ابراهيم. الاسفار الاربعة. تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی. ۱۳۸۱. 


طباطبائی. محمدکاظم. عروة الوثقی. قم: موسسهة نشر اسللامی. ۰ ق. ‏ 


۱۳۳ غشریه فقه و اصول. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شمارهٌ پیاپی‎ ٩ 


طوسی» محمدبن‌حسن. المبسوط فی فقه الامامية. قم: دار الکتاب الاسلامی. چاپ‌اول ۱۹۹۲م. 
عراقی» ضیاءالدین. کتاب القضاء: شرح تبصرة المتعلمین. محقق: محمدهادی معرفت» قم: مهر. چاپ‌اول» بی‌تا. 
عسکری» حسن‌بن‌عبدالله. معجم الفروق اللغوية. قم: موسسهة نشر اسلامی. چاپ‌اول ۱4۱۲ق. 
عظیمی نژادان شبنم. زن» معمار حامعة مردسالار. تهران: اختران. چاپ‌اول» ۱۳۸۶. 
علامه حلی» حسن‌بن‌یوسف. تذکرة الفقهاه. قم: آل‌البیت. 4۰۰ اق. 

. ارشاد الاذهان الی احکام الایمان. قم: جامعة مدرسین حوزة علمیه» ۱4۱۰ق. 

. منتهی المطلب فی تحقیق المذهب. مشهد: مجمع البحوث الاسلامية. چاپ‌اول» 
۲« 
علم‌الهدی» علی‌بن‌حسین. الانتصار. نحف: مطبعة الحيدرية. ٩۱‏ ۱۳ق. 
علی‌بن‌موسی. امام هشتم. فقه الرضا قم: آل‌البیت. 4۰7 اق. 
فاضل کاظمی, جواد. مسالک الافهام. قم: مرتضوی ۱4۲۹ق. 
فرج» ریتا. امرأة الفقهاء و امراة الحدائة: خطاب اللامساواة فی المدونه الفقهية. بیروت: دار التنویر. ۲۰۱۵م. 
فضل‌الله. سیدمحمدحسین. دنیا المر بیروت: دار الملاک. چاپ‌چهارم» ۱۹۹۸م. 

. کتاب النکاح. به‌قلم: حعفر الشاخوری. بیروت: دار الملاک» ۱۱۷ق. 

. الاحتهاد بین اسر الماضی و آفاق المستقبل. بیروت: المرکز الثقافی العربی. چاپ‌اول؛ 
2۹ 
فنایی» ابوالقاسم. اخلاق دین‌شناسی. تهران: نگاه معاصر. چاپ‌اول» ۱۳۸۹. 
فیض‌کاشانی» ملامحسن. عقبات الدنیا. قم: ذوی القربی. چاپ‌دوم» ۱4۲۷ق. 
فیومی. احمدبن‌محمد. مصباح المنیر. قم: دار الهجرة. 4۱6 ۱ق. 
قوسی» مفرح. حکم الاختلاط. بی‌جا: بی‌نا. بی‌تا 
کاشف الغطاء نحفی. حسن‌بن جعفر. انوار الفقاهة. قم: المرکز العالی للعلوم و الثقافة الاسلامية. چاپ‌اول» ۱4۳ق. 
کلباسی» محمدابراهيم. نخبه (رسالة عملية فارسی). تهران: امیرکبیر. ۱۳۹۰. 
گلپایگانی» سیدمحمدرضا. کتاب القضاء. قم: شریعت. چاپ‌دوم 4۱۳ اق. 
لوید. ژنویو عقل مذکر (مردانگی و زنانگی در فلسفة غرب). مترجم: محبوبه مهاجر. تهران: نی. چاپ‌سوم. ۱۳۸۱. 
مجلسیء محمدتقی‌بن‌مقصودعلی. روضة المتقین. قم: دار الکتاب الاسلامی. 4۲۹ اق. 
محموعه ملفان. فقه المراة: دراسة نقدیه و منطلقات التحدید المنهحی. بیروت: مرکز الحضاره لتنمية الفکر 
الاسلامی. چاپ‌اول, ۲۰۰۸م. 

. مزتمر التص الشرعی: القضایا و المنهج. عربستان: جامع القصیم. چاپ‌اول, ۰۱8۳۸۷۱6۳۷ 


افیا گرا خوا ان زوکی سین با ستاو ونان سای و ۱۶۷/۵۸ 

محسنی» محمداصف. القضاء و الشهادات. قم: سیدالشهداء. ۰ 4( 
. المختصر النافع فی فقه الامامية. قم: مطبوعات دینی» ۱4۱۸ق. 

۳۱ 
مرتضوی» سیدضیاء. نگاه فقهی به حضور زنان در عبادت‌های جمعی. تهران: معاونت فرهنگی شورای سیاستگذاری 
انم حمعه. ۰۱۳۸۸ 
مطهری» مرتصضی. نظام حفوق زن در اسلام. تهران: صدرا. چاپ‌چهل‌ویکم. ۱۳۸ 
مفید» محمدبن حعفرین‌نعمان. المقنعة. بی‌حا: محمدتقی‌بن‌محمدمهدی تبریزی. ۰۱۳۷ 
مقری» محسن. «قدرت خدای پویشی: چالش الهیات پویشی در مسئلة شر». معرفت کلامی. س ۰۱۰ ش ۰۲۲ 
۸ ۲ 
مکارم شیرازی» ناصر. استفتائات حدید. قم : مدرسة الامام علي بن آبی طالب (علیه السلام)؛ 4۲۷ ۱ق. 
ملکیان» مصطفی. «الاسلام و النسوية سيادة الرحل »۰ محلة نصوص معاصره. بیروت: مرکز البحوث المعاصرة. 
س ۰۲ ش‌ 7« «"۰ 9 ص۱۲۱ تا 1 
ملکیان. مصطفی. مشتافی و مهحوری. تهران: نگاه معاصر. چاپ‌چهارم» .۱۳٩۱‏ 
منتظری» حسینعلی. دراسات فی ولاية الفقیه و فقه الدولة الاسلامية. قم: دار الفکر. چاپ‌اول» ۳2 
موسوی غروی» سیدمحمدجواد. مبانی حقوق در اسلام. تهران: نگارش. چاپ‌دوم» ۱۳۹۲. 
نراقی» احمدبن‌محمدمهدی. مستند الشيعة. قم: آلالبیت. چاپ‌اول ۱۵ اق. 
نصر سیدحسین. اسلام سنتی در دنیای متجدد. مترجم: محمد صالحی. تهران: دفتر پژوهش و نشر سهروردی. 
23 
نصیری» منصوره. «بررسی آموزة کمال الهی در الهیات پویشی ۰ محل؛ة قبسات. س ۰۲۳ ش ۰۲۳ ۳۹۷ ص۸۹ تا 
۹" 
نوری همدانی» حسین. هزار و یک مسئله فقهی.قم :مهدی موعود (عج)؛ ۳۸۸ 
همتی» همایون. («مقایسة الهیات معاصر با الهیات سنتی )۰ محلة معرفت ادیان. س ۰۲ ش ۰8 ۳۹۰ ص‌ ۱ ۰ 


